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Substancja Syna Bozego
P1oTR LiszkA CMF

Papieski Wydziat Teologiczny we Wroctawiu
Wroctaw

Substancja Boska drugiej Osoby Trdjcy jest synowska. Po wcieleniu
zkgczona jest z substancjami stworzonymi: duchowa (dusza) i materialng
(cialo). Refleksja nad ztaczeniem si¢ substancji Boskiej z substancjg stwo-
rzong wymaga odpowiedniej definicji osoby. Nie wystarcza definicja Bo-
ethiusa, w ktorej substancja miesza si¢ z osoba. Trudno te definicje stoso-
wac w refleksji nad Trojca immanentng, a w ogole nie mozna jej stosowaé
wobec misterium Chrystusa. Na poczatku trzeba zda¢ sobie sprawe z tego,
ze refleksja o czymkolwiek wymaga mowienia o elementach dostatecz-
nych i wystarczajacych, definiujgcych dany byt. Nie wystarczy mowic
tylko o substancji, ale tez nie wolno jej pomija¢. Substancja jest zagad-
nieniem kluczowym tego artykutu, ale w kontekscie integralnej catosci,
czyli z uwzglednieniem powigzan z pozostatymi elementami bytu. Takie
sa zasady narzgdzia metodologicznego, zwanego ,,pigcioma warstwami
refleksji”. Zrodtem niepowodzen w refleksji nad substancja Syna Bozego
jest brak integralnej definicji osoby (kwestia merytoryczna) i lekcewazenie
zasad metodologicznych (kwestia formalna).

Osoba Chrystusa, czyli Syna Bozego Wcielonego, nie jest jedng
substancja, lecz trzema réznymi. Przed wcieleniem jest tylko substancja
niestworzona. Po wcieleniu jest tez substancja stworzona, duchowa i ma-
terialna. Substancja materialna byta $miertelna od wcielenia do $mierci,
od $mierci do zmartwychwstania byla martwa (aczkolwiek ztgczona z sub-
stancja Boska), a po trzech dniach zostata ozywiona, pojawito si¢ ciato
uwielbione. Z tego wynika, ze Osoba Chrystusa zawiera w sobie trzy rézne
substancje, trzy rozne budulce, trzy rézne podtoza dla wszelkich pozosta-
tych czterech aspektow personalnych, ktorymi sa: relacja, wyposazenie
wewnetrzne, zewnetrze i dziatanie. Gdy rozpoczynamy refleksje od ktore-
go$ z nich, zwracamy uwagg na to, ze wszystkie te elementy bytowe sub-
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systuja na konkretnym podtozu'. W Chrystusie tym podtozem sg trzy rézne
substancje, ale podlozem ostatecznym jest substancja niestworzona, czyli
substancja Boga Jedynego. Nie mozna ucieka¢ od faktu istnienia trzech
substancji w Chrystusie, trzeba podje¢ refleksje nad wiezami migdzy nimi,
a takze nad powigzaniem poszczeg6lnej substancji z catoscia, czyli z Osobg
Chrystusa. Sa one odrebne, nie zlewaja si¢ ze soba w jedna wspolnag sub-
stancj¢, ale kazda z nich istnieje prawdziwie, na swoj sposob. Sa ze soba
ztaczone za posrednictwem wyposazenia wewngtrznego substancji, ktore
bywa okreslane terminem ,,energia”.

Okazuje sig, ze dzi§ méwienie o substancji nie jest modne, reflek-
sja nad sposobem taczenia si¢ energii z substancjg praktycznie nie istnie-
je. Z tego wzgledu przemilczane sa niektore istotne zagadnienia zawarte
w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego, w uroczystych orzeczeniach sobo-
row powszechnych czy w samym objawieniu. Lekcewazona jest nawet tre$¢
wyraznych wypowiedzi Jezusa Chrystusa. Tego rodzaju kwestie podjete
zostaly w niniejszym artykule, ktory jest drobng kontynuacja refleksji nad
substancja duchows cztowieka i nad energiami duchowymi?. Celem tych
refleksji jest poglebianie Misterium Boga, a przy okazji przeciwstawienie
si¢ blednym pogladom, ktore zawsze byly gloszone i ktore trwaja nadal.
Dla przyktadu informacja podana przez Czestawa Bartnika, Ze ,,niektorzy
mysliciele (F. Suarez, M. Luter, B. Spinoza, G. Simmel i inni) uwazaja, ze
osobg we wlasciwym znaczeniu jest tylko Bog™. W takim ujeciu nie ma
trzech Osob Boskich, albo ,,Bog” to tylko Osoba Jahwe, albo cata Trdjca
jest tylko jedng Osoba, a w tej Osobie jest tez natura ludzka Chrystusa. Jest
to oscylacja migdzy judaizmem i panteizmem.

Chrystus to jedna osoba, dwie natury i trzy substancje. Termin ,,na-
tura” nie jest synonimem terminu ,,substancja”, raczej jest zblizony do ter-
minu ,,istota”, ktory informuje o specyfice wyposazenia wewngtrznego.
Substancja Boga jest tylko jedna, a istota Boga Nowego Testamentu jest
trynitarno$¢. Substancja Boska drugiej Osoby Trojcy zostata jasno okreslo-
na w formule dogmatycznej I Soboru Nicejskiego (325). Natomiast I Sobor
Konstantynopolitanski (381) podkresla trzy rozne wlasciwosci personalne
subsystujace w jednej wspolnej substancji*. Pierwsze ujecie bylo bardziej
filozoficzne, tworzone bylo w kontekscie polemiki przeciwko Ariuszowi.

! Por. Czestaw Stanistaw Bartnik, Personalizm, wyd. 2 (Lublin 2000), 92.

2 Warto zwroci¢ uwage na opracowania: Piotr Liszka, Duch ludzki (energia
duchowa cztowieka) (Wroctaw 2017), tenze, Energie duchowe (Wroctaw
2018).

3 Bartnik, Personalizm, 92.

4 Por. Manlio Simonetti, “Dal nicenismo al neonicenismo. Rassegna di alcune
pubblicazioni recenti”, Augustinum, nr 1(1998): 5.
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Z tego wzgledu ujmowato nature jako substancje czysta i prosta. Drugie na-
tomiast bylo owocem pozytywnego wysilku teologicznego $§w. Atanazego
1 Ojcow Kapadockich i uymowato nature bardziej biblijnie, czyli trynitarnie.
Wedtug tego ujecia, kazda Osoba ma wtasna nature, czyli swoja specyfike
personalng, i cata Trojca ma swojg nature, czyli jedna jedyng substancje’.

Pierwszy z przywotanych soboréw informuje o Boskim podtozu
przyjmujacym w siebie duszg¢ i cialo. Drugi natomiast jest punktem wyj-
$cia do refleksji o sposobie taczenia si¢ poszczegdlnych substancji w jedne;j
osobie Chrystusa. Punktem wyjscia tej refleks;ji jest dogmat dotyczacy Du-
cha Swietego, ktory — przechodzac od wnetrza Ojca do siebie — przechodzi
przez Syna (Spiritugue). Wobec §wiata odzwierciedleniem tego jest prze-
chodzenie Ducha Swietego od Boskosci do wnetrza bytéw stworzonych,
aby je faczy¢ ze soba i z Bogiem. Powr6t od §wiata do Boskosci 1 od siebie
do wnetrza substancji Ojca wyznacza sposob, w jaki Duch Swiety wprowa-
dza duszg i ciato Chrystusa do wngtrza Jego substancji Boskiej, ktora jest
identyczna z substancjg Ojca.

1. Substancja Boska Syna Bozego

Substancja Boska Syna Bozego podkreslana byta przez dodanie do Cre-
do w przektadzie facinskim stowa Filioque. Historyk hiszpanski, Menéndez
Pelayo, informuje, Ze iberyjski wizygocki krol Recaredo przyjat wiare kato-
lickg 1 zwotat Synod, okreslony jako III Toledanski (589). Otwarcie nastapito
4 maja®. Krol wyglosit wyznanie wiary, w ktorym przyjat tres¢ czterech so-
boréw powszechnych: I Nicejskiego, I Konstantynopolitanskiego, Efeskiego
1 Chalcedonskiego, oraz odrzucit herezje Ariusza, Macedoniusza, Nestoriu-
sza, Eutychesa i innych’. Synod zastosowal formut¢ Filiogue do podkre-
$lenia bostwa Chrystusa oraz bostwa Ducha Swictego®. W tym miejscu nie
jest wazne, czy faktycznie formuta Filioque byta przyjeta w calym Kosciele
facinskim dopiero w 1053 r., lecz jej teologiczny kontekst. Problemem nie
jest wprowadzenie tego stowa do Credo, lecz sam przektad z jezyka greckie-
go na jezyk tacinski, a takze na inne jezyki. W jezyku polskim zastosowano
stowo ,,pochodzi”, ktore wskazuje na podporzadkowanie, sugeruje, ze Duch
Swiety jest bytem nizszym od Boga Ojca. Chcac unikna¢ tego rodzaju in-

5 Por. tamze, 6.

Zob. Marcelino Menéndez Pelayo, “Advertencias preliminares”, w: Historia
de los heterodoxos espariioles, t. 1. Espaiia romana y visigota. Periodo de
la Reconquista. Erasmistas y protestantes, wyd. 4 (Madrid: La Editorial
Catolica, S.A, 1986), 243.

7 Zob. tamze, 244.

8 Zob. tamze, 245.

69



70

Piotr Liszka CMF

terpretacji, synod dodal jedno stowo, aby w ten sposob adekwatnie uja¢ sens
oryginalnego stowa greckiego. Dodanie Filioque nie bylo niekorzystne dla
pneumatologii, wbrew powszechnemu przekonaniu dzisiejszych teologow,
lecz nie do konca byto korzystne dla chrystologii. Umacniato sens dogmatu
I Soboru Nicejskiego, ale jednoczesnie usuwalo w cien znaczenie natury
ludzkiej w Chrystusie. Trudniejsze stalo si¢ zrozumienie tego, w jaki sposob
natura ludzka Chrystusa przebywa w Bogu Tréjjedynym. Trudno$¢ ta wyni-
ka z faktu, ze, podkreslajac jedng kwesti¢ poruszang na I Soborze Konstan-
tynopolitanskim, zupelnie pominicto druga, niemniej wazng, a mianowicie
specyfike personalng trzeciej Osoby Trdjcy, okreslong formula ek tou Patros
ekporeuomenon. Tymczasem wiasnie ten aspekt pozwala méwic o sposobie
jednoczenia si¢ duszy i ciata Chrystusa z substancja Boska. Zamiast toczy¢
nadal spor o Filioque, trzeba tworzy¢ teologiczny model integralny, w kto-
rym rozjasnia si¢ zarowno Boskos¢ Chrystusa, jak tez sposob jednoczenia
si¢ z nig Jego cztowieczenstwa.

Substancja Boska Chrystusa jest identyczna z substancja Ojca. La-
twiej bylo przezwycigzy¢ poglady negujace t¢ prawdg, niz przyjaé praw-
de o wcieleniu. Latwiej jest wyjasni¢, ze w jednej substancji absolutnej sa
trzy specyfiki personalne, niz to, ze rézne substancje Chrystusa, ktore nie
moga by¢ wymieszane, sg jednak ze sobg Scisle zlaczone — w drugiej Oso-
bie Trojcy. Mozna powiedzie¢, ze najwigkszym ztem herez;ji chrystologicz-
nych bylo nie tyle negowanie Bosko$ci Chrystusa, ile negowanie wcielenia.
W taki czy inny sposob, herezjarchowie unikali trudnej refleksji dotyczace;j
sposobu tgczenia si¢ kilku réznych substancji w jednej osobie’. Przezwy-
cigzenie herezji za pomocg ogloszenia formut dogmatycznych nie rozwia-
zuje tego problemu, aczkolwiek otwiera droge do tworzenia odpowiednich
refleks;ji teologicznych. Od poczatku chrzescijanstwa mowiono o jednosci
dwoch natur oraz o przebywaniu czlowieczenstwa Chrystusa w substancji
Boga, ale do dzi$ brakuje precyzyjnych, spojnych i catosciowych refleksji
rozumowych. Juz $w. Ignacy z Antiochii przypominat, ze modlitwa uwiel-
bienia, a zwlaszcza Eucharystia, jednoczy nas z Chrystusem a jednocze$nie
z Bogiem Ojcem. Zwracal tez uwage na esencjalng relacje Jezusa zmar-
twychwstatego z Ojcem'. Dzi§ znamy juz orzeczenia soboréw powszech-
nych, dysponujemy powaznym dorobkiem egzegezy biblijnej i mamy odpo-
wiednie narzgdzia metodologiczne. W tej sytuacji trzeba uczynic¢ kolejny
krok w rozjasnianiu najtrudniejszej tajemnicy zawartej w objawieniu.

Por. Paul Cormier, ,,Problem osoby”, w: Tajemnica Tréjcy Swietej, Kolekcja
Communio 13 (Poznan: Pallottinum, 2000), 341.

10" Por. Sergio Zafiartu, El concepto de ZQH en Ignacio de Antiogia, Publi-
caciones de la Universidad Pontificia Comillas (Madrid: Ed. Eapsa, 1977),
130.
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Bardziej fundamentalnym od misterium relacji substancji Boga
z substancjami tworzgcymi nature ludzka Chrystusa jest misterium rela-
cji Boga ze $wiatem (z substancja stworzong materialng) oraz relacji Boga
z aniotami (z wieloma odrgbnymi substancjami stworzonymi duchowymi).
W tajemnicy Chrystusa obie te kwestie sg ztaczone. Kwestia relacji Boga
do $wiata pojawila si¢ na samym poczatku objawienia, ktore informuje
o tym, ze stworzenie §wiata jest tozsame ze stworzeniem relacji Boga do
$wiata, a takze o tym, Ze samo objawienie jest wzmocnieniem tej relacji.
W objawieniu chrzescijanskim kwestia relacji Boga do $§wiata zostata $cisle
powigzana z misterium istnienia trzech Osob Boskich. Uznanie Boskosci
Syna i Ducha nie powoduje zmian w ujmowaniu relacji substanciji Bozej
do substancji materialnej $wiata i substancji duchowej aniotéw. Tertulian
wypowiadal t¢ prawdg, mowiac, ze monarchia Boga wobec $wiata jest za-
chowana. Odpowiadajac na zarzuty wysuwane przez Prakseasza, Tertulian
stwierdzit, ze Syn i Duch maja t¢ samg substancj¢ co Ojciec (consortibus
substantiae Patris; tam a substantia Patris) i dzigki temu, w Ojcu, Synu
1 Duchu razem monarchia trwa bez uszczerbku, w swoim stanie wlasci-
wym'!, Poszerzono trynitarnie refleksje dotyczace jednego bieguna rela-
cji — Boga, stwierdzajac jednocze$nie, ze substancja Boga pozostata bez
zmian. Nie podj¢to jednak refleks;ji nad sposobem zjednoczenia si¢ substan-
cji stworzonych z substancja Boga.

Do niedawna w strukturze nauk teologicznych panowat schemat ne-
storianski. Traktat De Deo Trino pomijat cztowieczenstwo Chrystusa, kon-
centrowat si¢ jedynie na Jego Boskosci. Natomiast refleksje nad dziataniem
Boga w $§wiecie pomijaly kwesti¢ substancji. Protestancka rezygnacja z teo-
logii chwaty i ograniczenie si¢ tylko do teologii krzyza oznaczata rezygnacje¢
z refleksji nad Trojca immanentng i ograniczenie si¢ tylko do Trdjcy ekono-
micznej. Dzisiejszy rozwdj teologii powraca do integralnej tresci schematu
chalcedonskiego. W XX w. blask teologii chwaly na nowo ukazat Hans Urs
von Balthasar'. Pozostaje jednak jeszcze wiele do zrobienia. Potrzebna jest
synteza teologii krzyza i teologii chwaty, ale do tego najpierw potrzebna
jest nowa refleksja, wglebiajaca si¢ w ontyczne zrodlo jednej i drugiej opcji.
Ciekawa jest pod tym wzgledem propozycja, ktora podat Olegario Fernan-
déz de Cardedal, wskazujac na triady: byt, chwata i $wigto$¢; $wiatlo, blask
1 mitos¢; prawda, piekno i dobro¢. Najpierw jest Boski fundament, nastgpnie
jego wyposazenie wewnetrzne, a w koncu odwzorowanie jednego i drugie-

" Gabino Uribarri Bilbao, Monarquia y Trinidad, Publicaciones de la Univer-
sidad Pontificia Comillas. Estudios 62 (Madrid: UPCO, 1996), 167.

12 Zob. Olegario Gonzales de Cardedal, La entraiia del cristianismo, wyd. 2
(Salamanca 1998), 185.
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go w $wiecie stworzonym®. W tym schemacie istotna role odgrywa kwestia
jednosci roznych substancji w jednej osobie Syna Bozego.

Synteze chrystologii z trynitologig probowali konstruowac¢ mysliciele
protestanccy XIX w., zwani niemieckimi idealistami, ale nie potrafili pota-
czy¢ teologii z filozofig. Rozpoczynali od refleksji chrzescijanskiej pozba-
wionej filozofii, aby wej$¢ na ptaszczyzng filozofii tak racjonalistycznej,
ze nie byto w niej miejsca dla tresci objawionej i przyjmowanej w ufnej
wierze. Dla przyktadu, Schelling przyjat, ze po wcieleniu forma substan-
cjalna Syna Bozego nie moze si¢ rozdwoié, jest nadal tylko jedna, ale jest
Bosko-ludzka. Konsekwentnie, zamiast dwoch natur: Boskiej 1 ludzkiej,
bytaby w Chrystusie tylko jedna natura: Bosko-ludzka. Odpowiednio do
tego, rowniez druga Osoba Trojcy po wcieleniu nie jest Boska, lecz Bosko-
-ludzka. By¢ moze Schelling, stosujac termin ,,forma”, rozumiat go bardziej
w sensie struktury niz w sensie natury, ale wtedy pomijatby wazng kwestie,
czyli jego ujecie byloby dalekie od syntezy. Stuszne jest stwierdzenie, ze
w Chrystusie jest struktura Bosko-ludzka, ale jej sktadowymi sg dwie na-
tury: Boska i ludzka. Utozsamienie formy z naturg prowadzi nie tylko do
przyjmowania w Chrystusie wylacznie jednej natury, ale tez do przyjmo-
wania w Nim tylko jednej substancji. Do podobnych wnioskow prowadzi
poglad uznajacy, ze w naturze ludzkiej nie ma dwoch substancji, lecz tylko
jedna: cielesno-duchowa. W takim ujeciu kolejnym krokiem byloby wymie-
szanie ciata i duszy Chrystusa z substancjg Boga. Tak czy inaczej, otwar-
ta pozostaje kwestia natury ludzkiej Chrystusa z wewnatrz-trynitarnym
zyciem Osob Bozych, a ostatecznie — z niestworzong substancja Boga'.
Schelling ominat trudne zagadnienia, ograniczyt si¢ do opisywania dziala-
nia Osob Bozych w $wiecie, mowit jedynie o trzech sposobach dziatania.
Podobnie jak inni idealisci niemieccy, a wczesdniej Spinoza, mowit on tez
o trzech sposobach dziatania w Bogu, ktory jawi si¢ jako tylko jedna osoba.
Tendencja do zlewania si¢ w jedno widoczna jest zarowno w refleksji nad
wnetrzem Boga, jak tez w refleksji nad relacja Boga do $wiata. W takim
ujeciu, $wiat jest uwazany za odwiecznie istniejacy w Bogu, a stworzenie
oznacza tylko ujawnienie si¢ $wiata na zewnatrz Boga'®.

Po drugiej stronie barykady ustawili si¢ Zahn oraz Harnack'®. Chcac
unikng¢ panteizmu, unikali mowienia o jednosci substancjalnej w Bogu,

3 Por. tamze, 186.

4 Por. Juan Cruz, “El anonadamiento como acontecimiento ontoldgico € hi-
storico”, Scripta Theologica 30, nr 2 (1998): 616.

15 Por. tamze, 617.

Por. Thomas Zahn, Marcellus von Ancyra. Ein Beitrag zur Geschichte der

Teologie (Gota 1867), 67; zob. Adolf von Harnack, Lehrbuch der Dogmen-

geschichte II (Freiburg i. B. 1888), 269.
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pomijali tez formulg¢ I Soboru Nicejskiego'”. W efekcie, tak jak ich adwer-
sarze, pomijali kwesti¢ istnienia réznych substancji w jednej Osobie Chry-
stusa, ograniczajgc si¢ jedynie do zbawczego dziatania Boga w Swiecie'®.
Nikomu nie udato si¢ dokona¢ odpowiednio precyzyjnej syntezy, pozostaty
jedynie uproszczone szkice®.

Dzi$ trzeba rozwija¢ refleksje nad tym, w jaki sposob stworczy dialog
wewnatrztrynitarny sprawit, ze pojawita si¢ natura ludzka — ciato i dusza —
zespolona z naturg Boska Syna Bozego. Jak to si¢ dzieje, ze natura ludzka
jest na zewnatrz substancji Boskiej, ale nie na zewnatrz Osoby. Pomocna
w tym wzgledzie jest refleksja nad specyficznymi whasciwosciami perso-
nalnymi drugiej Osoby Trojcy. Whasciwosci te odnoszg si¢ do wszystkich
trzech substancji. W tym forma (istota) Syna Bozego nie jest prosta — Boska
(morfe Theou), lecz sktada si¢ z formy Boskiej i formy ludzkiej, ktora z ko-
lei jest ztozona z formy duchowej i formy materialnej. W sensie personal-
nym forma jest jedna, natomiast w aspekcie substancjalnym jest ztozona.
Substancja Boska nie jest substancja ludzka. Ontycznie Osoba Chrystusa
jest tylko Boska, ale ma wlasciwosci Boskie i ludzkie, czyli jest ztozeniem
dwoch natur®. Substancja Boska Chrystusa jest zespolona z Boskim wy-
posazeniem wewngtrznym, ktore z kolei jest $cisle zespolone z ludzkim
wyposazeniem wewngtrznym Chrystusa. Jednoczenie si¢ substancji nie
dokonuje si¢ bezposrednio, lecz tylko posrednio, na ptaszczyznie energii.

Ze struktury zycia Trojcy wynika, ze tylko Syn Bozy ma wiasciwo-
$ci personalne zdolne do przyjecia natury ludzkiej. Wcielenie nie oznacza
jednak zaprzestania zycia trynitarnego. Wrecz odwrotnie, w odpowiedni
sposob uczestniczy w nim rowniez natura ludzka, nie tylko przez ludzkie
cechy drugiej Osoby Boskiej, lecz tez w aspekcie substancjalnym. Wszyst-
kie te tresci zawarte s3 w objawieniu chrzeécijanskim, a nie ma ich ani
w filozofii, ani w objawieniu starotestamentalnym. Wedtug Nowego Testa-
mentu zalazek zjednoczenia zaistniat — sam przez si¢ — wraz z zaistnieniem
$wiata. Realizacja personalna nastapita w wydarzeniu wcielenia, natomiast
pelnia nastapi na koncu $wiata. ,,W ten sposob Chrystus, »nowy Adame,
»obraz Boga niewidzialnego« (Kol 1, 15) jest cztowiekiem doskonatym,
ktory przywrocit synom Adama podobienistwo Boze, znieksztatlcone od
czasu pierwszego grzechu™?,

Por. Simonetti, Dal nicenismo al neonicenismo, 5.

18 Por. tamze, 8.

19 Por. tamze, 9.

20 Por. Cruz, “El anonadamiento”, 620.

Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o jedynosci i powszechnosci zbaw-
czej Jezusa Chrystusa i KosSciota ,,Dominus lesus” (Watykan 2000)..
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Papiez Leon I wskazywatl na to, ze w Bogu Trdjjedynym substancja
wspdlna oznacza jednoczesnie rownos¢ (eequalitas) — gdyz bazuje na zrodze-
niu, 1 jedyno$¢ (unitas) — gdyz jest Boska, absolutna. Najwyrazniej swoje prze-
myslenia na ten temat wyrazit on w Tomie do Flawiana”*. O sposobie prze-
bywania Jezusa Chrystusa w Ojcu interesujgco pisat tez Piotr Chryzolog®.

Jednos¢ absolutna Syna z Ojcem wewnatrz Trojcy oraz wcielenie sa
prawdami wiary, ktore teolog uznaje za aksjomaty, od ktorych rozpoczyna
refleksje wyjasniajacg sposob jednoczenia si¢ wszystkich rzeczywistosci
opisanych w objawieniu.

2. Substancja ludzka Chrystusa

Substancja ludzka Chrystusa jest taka sama jak u kazdego czlowie-
ka. Czyms si¢ jednak odroznia, skoro nie tworzy osoby ludzkiej, lecz jest
w Osobie Bozej. Ma jaka$ wlasng cechg. Roznica polega na tym, Ze energia
personalna w substancji 0sob stworzonych skierowana jest ku wnetrzu sub-
stancji ludzkiej, natomiast energia personalna substancji ludzkiej Chrystu-
sa skierowana jest na zewnatrz, ku wnetrzu substancji Boskiej. Poza tym
zachodzi tozsamos¢. Struktura ontyczna jest identyczna: substancja ludzka
Chrystusa zlozona jest z duszy i ciata.

2.1. Dusza Chrystusowa

Dusza ludzka Chrystusa polaczona jest z Logosem przez swoje wy-
posazenie personalne. Intelekt, wola i uczucia ludzkie Chrystusa sa auto-
nomiczne, nie zmieszane z Boskimi, ale s3 z nimi $cisle zwigzane, w jaki$
misteryjny sposob splataja si¢. Chrystus-cztowiek mysli, chee i czuje tak
samo jak Logos*. Logos jest obrazem Ojca, czyli jest identyczny z Nim we
wszystkim, oprocz synostwa. Odwzorowanie Ojca w Synu polega na tym,
ze w sferze substanciji Boskiej jest identyczno$¢, natomiast w akcie prze-
chodzenia pierwszej Osoby Trojcy w druga, ojcostwo jest transponowa-
ne w synostwo. Z kolei dusza Chrystusowa jest odwzorowaniem ogolnych
wlasciwosci personalnych, wspolnych dla kazdej Osoby Trojcy Swigtej.
W duszy ludzkiej zapisane sg tez specyficzne wiasciwosci kazdej z Osob
Bozych, oczywiscie tylko na miare stworzong. Nie jest to po prostu ob-
raz Obrazu, nie jest to podwojenie. Mamy do czynienia z odwzorowaniem

22 Tadeusz. Kaczmarek, ,,Tajemnica wcielenia w nauczaniu Leona Wielkiego”,
Vox Patrum 38-39, nr 20 (2000): 329.

2 Por. Bogdan Kochaniewicz, ,,Tajemnica wcielenia w Mowach $w. Piotra

Chrystologa”, tamze, 295.

Por. Mariusz Szram, ,,Peilna natura ludzka Chrystusa w $wietle orygene-

sowskiej koncepcji cztowieka”, tamze, 107-120.
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réznego rodzaju. Pierwsze jest wewnatrz Boskosci, a roznice sg w sferze
personalnej (Bog z Boga). Drugie jest miedzy Boskos$cia a stworzeniem,
a roznice sg na ptaszczyznie ontycznej (Bog w stworzeniach).

Sposob przebywania natury ludzkiej w Bogu jest trudniejszy do
zrozumienia niz sposob przebywania Boga w $wiecie. W Pismie Swie-
tym znajdujg si¢ wyrazne informacje o dzialaniu Boga w $wiecie, a takze
o dziataniu Chrystusa-czlowieka w zyciu Trojcy Swietej. Jezus obiecuje, ze
po zmartwychwstaniu posle nam Ducha Swietego (J 15, 26a). Nie ma wy-
raznych informacji o sposobie przebywania Jezusa zmartwychwstatego we
wnetrzu substancji Boga. Trudnos$ci dotycza nie tylko samego misterium,
ale nawet samego jezyka. Chrystus nie jest osobg ludzka, ale jest cztowie-
kiem. Inaczej mowiac, Osoba Chrystusa jest nie tylko Bogiem, lecz row-
niez cztowiekiem. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze druga Osoba Boska
jest tez ludzka. Do konca tego poja¢ nie mozemy. Nie ma w tym sprzeczno-
$ci. Dusza i ciato tworzace nature ludzkg sa duszg i ciatem Osoby Boskiej®.

2.2. Ciato Chrystusowe

Chrystus jest obrazem Boga Ojca w swej naturze Boskiej i ludzkie;j,
w duszy i w ciele. Jest On: ,,Pelnig Bostwa na sposob Ciata (Kol 2, 9).
W calej substancji ludzkiej jest obrazem catej Trojcy Swietej, w sposob
najdoskonalszy”?. Cialo jest ludzkie wtedy, gdy jest zjednoczone z dusza,
ktora jest formg ciata. W osobie ludzkiej moc jednoczenia duszy stworzonej
dana jest od innych 0s6b — od Oséb Boskich, natomiast dusza Chrystuso-
wa ma te moc od wlasnej osoby — od natury Boskiej Chrystusa. Podobnie
tez kazda dusza osoby ludzkiej ozywi swoje ciato na koncu $wiata (wyjat-
kiem jest Maryja, ktora juz to uczynita) mocg dang od innej Osoby — od
trzech Osob Trojcy, a bezposrednio od uwielbionego ciata Chrystusowego.
Natomiast dusza Chrystusowa ozywila swoje cialo moca wlasnej osoby.
Cuda eucharystyczne wskazujg na to, ze mozliwe jest utworzenie wielu ciat
identycznych z cialem Jezusa, ktore wisiato na krzyzu, zostalo pochowane
i lezato trzy dni w grobie, ale tylko jedno z nich (tylko to, ktore lezalo trzy
dni w grobie) jest ciatem nalezacym do Osoby Chrystusa, tylko to jedno,
nawet bedac martwe, bylo ciatem ludzkim, czyli zjednoczonym z dusza,
aczkolwiek nie bezposrednio ($mier¢ jest oderwaniem duszy od ciata), lecz
za posrednictwem Osoby Syna Bozego, czyli substancji Boskiej?'.

% Por. Cormier, ,,Problem osoby”, 346.

26 Por. Czestaw Stanistaw Bartnik, ,,Gromy mowigce. Kazania, przemowienia,
publicystyka spoteczno-polityczna”, w: tenze, Dziela Zebrane, t. V (Lublin
1999), 113.

27 KKK 626 oraz zawarty w nim cytat: Sw. Jan Damscenski, De fide ortodoxa,
I11, 27: PG 94, 1098A.
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W zwiazku z cudownym pojawieniem si¢ ciata w miejsce Hostii (pod
postacig chleba) pojawia si¢ pytanie: Czy jest to cialo Jezusa Chrystusa?
Z cala pewnoscig nie! Jest to ciato czlowiecze, ale nie jest zwigzane unig
hipostatyczng z naturg Boskg Chrystusa, tym samym nie jest ztaczone
z duszg Chrystusowa, czyli nie jest to ciato ludzkie, a tylko czltowiecze.
Tylko ciato lezgce w grobie byto ciatem ludzkim. Zmartwychwstanie ozna-
cza, ze zostalo ono ozywione, ma w sobie ozywiajacego je ducha. Ciato
cztowiecze, utworzone cudownie na ksztatt ciala Chrystusowego, nie ma
w sobie ducha. Jest to sytuacja identyczna do tej, ktora opisuje Ezechiel.
Mamy do czynienia z dwoma sytuacjami. Jedna z nich to kos$ci przyoble-
czone w cialo, ale bez ducha (Ez 37, 8). Dopiero w drugiej sytuacji ciato
zostato napetnione duchem. Ciato Jezusa lezgce w grobie zostato napetnio-
ne duchem w momencie zmartwychwstania — duchem ludzkim i duchem
Boskim — Ojca, Syna i Ducha Swictego. Ciato cztowiecze pojawiajace sie
w cudach eucharystycznych (identyczne jak martwe ciato Jezusa lezacego
w grobie) nie jest cialem uwielbionym, nie ma w sobie ducha trzech Osdb,
nie ma nawet ducha ludzkiego. Czy jest ono miejscem, w ktérym przeby-
wa substancjalnie Chrystus? Czy Jezus uwielbiony moze przebywac pod
postacig ciata cztowieczego? Jest to odrgbne zagadnienie, wymagajace ob-
szernego opracowania. Jest wiele dokumentéw Kosciota, ktore mowia, ze
cialo Jezusa uwielbionego istnieje substancjalnie pod postacig chleba. Czy
jest jaki$ dokument Kos$ciota wskazujgcy na mozliwo$¢ przebywania ciata
Jezusa uwielbionego pod postacig ciata czlowieczego?

Jednos¢ ciala i duszy, a takze jedno$¢ natury ludzkiej z natura Bo-
ska jest trynitarna. Ksztalt jest zawsze ten sam, ale ciato Jezusowe juz od
poczecia jest wiaczone w zycie Trojcy Swietej na istotnie wyzszym pozio-
mie ontycznym niz ciato osoby ludzkiej stworzonej. Substancja materialna
Chrystusa jest realna, autonomiczna, petnowarto$ciowa, natomiast relacja
jej wobec Boga Ojca jest tozsama z relacjg drugiej Osoby Boskiej wobec
Boga Ojca. Na mocy unii hipostatycznej, relacja duszy i ciata Chrystusa
z Bogiem Ojcem jest istotnie wyzszego rz¢du niz relacja pozostatych ludzi.
Trzeba zwroci¢ uwage na to, ze zachodzi istotna roznica mi¢dzy okresle-
niami ,,moj Ociec” i ,,nasz Ojciec”. Nasze synostwo jest przybrane, nie wy-
nika z odwiecznego rodzenia dokonujacego sie¢ w Bogu?. Wazne jest przy
tym to, ze wszelkie wartosci zbawcze, dotyczace naszego ciata, otrzymuje-
my za posrednictwem ciata Chrystusowego.

28 Por. Czestaw Stanistaw Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1 (Lublin 1999),
173.
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2.3. Eucharystia

Ciato Chrystusowe wigczone jest ontycznie w zycie Trojcy immanent-
nej oraz w stworcze i zbawcze dziatanie Boze w $wiecie. Ma ono w tym
dziataniu okreslone miejsce. Dziatanie to dokonuje si¢ wszedzie, zwlaszcza
w Koésciele, a najbardziej konkretnie w sakramentach, z ktorych gtéwna
role odgrywa Eucharystia. Lekcewazenie czy wrecz odrzucanie sakramen-
tow, to lekcewazenie czy wrecz odrzucanie misterium weielenia i jego kon-
sekwencji. Eucharystia wyr6znia si¢ tym, ze obecno$¢ ciata Chrystusa jest
realna, substancjalna, a nie tylko duchowa.

Pierwsze refleksje rozumowe dotyczace tego zagadnienia pojawily sig
dopiero w IX w. Paschazy Radbertus, benedyktyn z opactwa w Corbie, na-
pisat w 831 r. dzietko zatytutowane De corpore et sanguine Domini, ktore
podat do publicznej wiadomosci w 844 r. Glosit on, ze w Eucharystii ciato
Jezusa jest obecne fizycznie. Obawiajac si¢ nieporozumien, inny benedyk-
tyn, Ratramniusz z Corbie, z tego samego opactwa, przeciwstawit si¢ cal-
kowicie tekstowi Paschazego, uznajac jedynie obecnos¢ duchows. W ten
sposob zaprzeczy! realnej obecnosci ciata Chrystusowego w Eucharystii®.
Mamy tu do czynienia z pradawnym btedem skrajnosci: albo catkowite wy-
mieszenie (modalizm, monofizytyzm, zmieszanie historii z wiecznoscig,
zmieszanie sakramentalnej postaci z jej istotg), albo catkowita odrebnosé
(tryteizm, nestorianizm, oddzielenie historii od wiecznosci, ustawienie sa-
kramentalnej postaci obok obecnosci Chrystusa). W obu schematach znika
misterium wcielenia, znika zagadnienie relacji. Wszystkie te kwestie po-
dejmuje ujecie ortodoksyjne, ktore wiaze si¢ z wysitkiem wyjasniania tego,
w jaki sposob ciato Chrystusa jest wlaczone w zycie Trojcy a jednoczesnie
jest obecne pod postacia chleba i wlaczone w zycie ludzi na Swiecie.

Kosciot naucza, ze substancja chleba jest cala przemieniona przez
konsekracje w substancje Ciata Chrystusa. Odpowiednio wino przemie-
nione jest w substancje Jego Krwi (por. KKK 1376) Sobor Trydencki:
DS 1642. Refleksja teologiczna nie dyskutuje z formutami dogmatycznymi.
Jej zadaniem jest wyjasnienie — jak tylko to mozliwe — tego, co si¢ dzieje
w liturgicznym przemienieniu, na czym polega przemiana i jak sg ze soba
powiazane rozne aspekty. Z tego wzgledu, reinterpretacja dawnych formut
w $wietle aktualnej wiedzy eklezjalnej to nie cel, lecz tylko punkt wyjscia
do wilasciwej refleksji teologicznej. Oficjalne milczenie w tej dziedzinie
otwiera pole do wypowiadania wielorakich opinii, ktore sa ptytkie, cha-
otyczne i przewaznie bledne. Zadaniem teologii jest rzetelna refleksja, od-
czytujaca tres¢ objawiona, aby ja wyjasnic i usystematyzowac. Przyktadem
reinterpretacji jest Dokument z Paderborn z 1978 1., informujacy, ze ,,w sa-

2 Zob. Joseph-Ignasi Saranaya, ,,Okres scholastyczny”, w: Historia teologii,
red. Tadeusz Dzidek, ttum. Piotr Rak (Krakéw: Wyd. M, 1997), 38.
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kramencie Ostatniej Wieczerzy Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdzi-
wy cztowiek, jest w petni obecny wraz ze swoim Ciatem i swoja Krwia pod
znakiem chleba i wina” (Wieczerza Panska 16)"%. Zadna wypowiedZ nie
konczy refleksji teologicznej, lecz otwiera jej dalszy rozwoj.

3. Zjednoczenie substancji stworzonych z substancja Boska
w Chrystusie

Unia hipostatyczna to zjednoczenie natury ludzkiej i Boskiej w Oso-
bie Boskiej. Tyle informacji znajdujemy w tekstach dogmatycznych i teolo-
gicznych. Potrzebna jest szczegdtowa analiza wyjasniajaca, co i w jaki spo-
sob jest zjednoczone. Natura Boska to substancja Boska i energia Boska,
przy czym w drugiej Osobie Trojcy energia Boska jest synowska. Natura
ludzka to substancja materialna, energia materialna, substancja duchowa,
energia duchowa i obraz Bozy. Natura ludzka moze tez zawierac taske, czy-
li energi¢ Boska stworzong. Ostatecznym podtozem jednoczgcym obie na-
tury jest substancja Syna Bozego (substancja synowska), natomiast bezpo-
srednim spoiwem jest niestworzona energia Boska-synowska, ktora splata
sie z energia ludzka (duchows i materialna).

W naturze ludzkiej dusza (substancja duchowa) jest forma ciata. Ciato
jest formowane przez duszg za posrednictwem energii duchowe;j, ktora jest
wyposazeniem wewnetrznym substancji duchowej. Zespala si¢ on z ener-
gig materialng, ktdra jest wyposazeniem wewnetrznym ciata. Za posrednic-
twem energii substancja Boska jednoczy si¢ z dusza i ciatem. Wszystko to
ma ksztalt trynitarny, jest dziataniem trzech Boskich energii personalnych,
ktore sa ze sobg $cisle zespolone w substancji Boga. W ten sposéb unia hi-
postatyczna wprowadza nature ludzka do wngtrza zycia Boga Tréjjedynego.

Nie oznacza to, ze wszystkie substancje zlaty si¢ w jedna, ktora byta-
by nowym rodzajem substancji, mieszankg materialnej i duchowej, ludzkiej
i Boskiej. Substancje sa odrebne, nie s3 wymieszane, ale sa zjednoczone
w jednej Osobie Chrystusa. Substancja Boska nie staje si¢ cielesna, na-
wet nie staje si¢ podobna do substancji ludzkiej duchowej, ale jest w jed-
nej i tej samej Osobie. Jednos¢ polega nie tylko na przypisywaniu natu-
rze ludzkiej Chrystusa whasciwosci Boskich (idiomata), a naturze Boskiej
wlasciwosci ludzkich, lecz o rzeczywisto§¢ ontyczng, ktora jest realnym
podtozem przechodnio$ci cech ludzkich i Boskich®'. Swego czasu teologia
francuska mowita glownie o historycznosci Jezusa Chrystusa, natomiast
teologia niemiecka tworzyta wielkie interpretacje metafizyczne, ukrywajac

30 Stanistaw Napiorkowski, ,,Impanacja”, w: Encyklopedia Katolicka, red.
Stanistaw Wielgus, t. VII (Lublin 1997), 87.
31 Por. Cormier, ,,Problem osoby”, 342.
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Jezusa Chrystusa w schemacie symboli*. Zaréwno w jednym, jak i w dru-
gim nurcie nie byto refleksji petnej, integralnej, uwzgledniajacej wszelkie
elementu obu natur i wszystkie aspekty konieczne i wystarczajace do inte-
gralnego opisywania bytow stworzonych i niestworzonych, personalnych
i niepersonalnych. Obie refleksje teologiczne byly czastkowe. Nie wystar-
cza interpretacje historyczne albo symboliczne, potrzebna jest metafizyka
w pelnym zakresie, w petnym tego stowa znaczeniu. Obecnie modne jest
mowienie, ze nie wystarczy wierzyc¢, ze jest Bog (credere Deum), nawet nie
wystarczy uznawac jego manifestowanie si¢ w historii (credere Deo), lecz
trzeba oddawa¢ sie¢ Mu z ufnoscig (credere in Deum)®. Jest to prawda, ale
tylko czastkowa, poniewaz zawierzenie wymaga skierowania si¢ ku Ko-
mus, a nie tylko otwarcia si¢ na kogokolwiek czy na cokolwiek. Chrzescija-
nin nie zawierza si¢ idei Boga, nawet nie zawierza si¢ tylko jednej Osobie,
lecz trzem Osobom, z ktérych jedna jest tez cztowiekiem. Najpierw trzeba
pozna¢ i zaakceptowac calg tres¢ objawienia chrzescijanskiego, aby reali-
zowaé postawe zawierzenia. Nie wystarczy akt wiary w sensie akceptacji
poznanej tresci, lecz trzeba wiary jako postawy. Jest to stuszne, ale co zna-
czy postawa wiary w sytuacji niewiedzy. Chrzescijanin powinien wiedziec,
komu si¢ zawierza. Umacnianie postawy wiary powinno by¢ nierozerwalne
z wysitkiem poznawania objawionej tresci. Bez tego postawa wiary jest
fikcja, drwing, anty-wiarg. Jezeli kto$ nie chce poznac tego, co Bog powie-
dzial, to znaczy, ze nie ma ufnos$ci. Relacja personalna nie ogranicza si¢
do uczu¢, ogarnia tez intelekt i wole, ogarnia catego cztowieka. Poznanie
chrzescijanskie obejmuje: zrozumienie bytu w sensie ogélnym (metafizy-
ka), cztowieka (antropologia), Boga (teologia) i catosci historii, wlacznie
z jej ostatecznym spetnieniem (eschatologia)*.

Bez unii hipostatycznej ogarniajacej naturg ludzka we wszelkich jej
elementach nie ma zmartwychwstania Jezusa, a bez tego prozna jest nasza
wiara. Z tego wynika, ze kto nie uznaje jednosci trzech substancji w jednej
Osobie Chrystusa, nie jest chrze$cijaninem®. Ciekawym przyczynkiem do
tego typu refleksji jest Apologia $§w. Izydora z Sewilli, moéwiaca wyraznie
o trzech substancjach w Chrystusie (tres sustancias en Christo)*. Arysto-

32 Gonzales de Cardedal, La entraiia del cristianismo, 344.

3 Zob. tamze, 340.

3 Tamze, 343.

35 Zob. Ignacy Bokwa i in., red. i oprac., Breviarium fidei. Wybor doktrynal-
nych wypowiedzi Kosciota, wyd. 3 (Poznan: Wydawnictwo Ksiggarnia $w.
Wojciecha, 2007), 63n.

3 Por. Santiago Fernandez Ardanaz, “El pensamiento religioso en la época
hispanovisigota”, w: Historia de la Teologia Espariola,t. 1: Desde sus origenes
hasta fines del siglo XVI, red. M. Andrés Martinez (Madrid 1983), 290.
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teles przyjmowal, ze kazdy byt ma swoja substancj¢ i jedng jedyna naturg
(monos physis)”’. W tym ujeciu rdwniez cztowiek to tylko jedna substancja
materialna (cialo). Arystoteles nie uznawat istnienia substancji duchowe;.
Weielenie Syna Bozego i zmartwychwstanie Jezusa wykracza poza mozli-
wosci filozofii, wprowadza nowy byt, ktoéry ma dwie natury i trzy substan-
cje. Dla materialistow osoba jest jedna substancja, dla tych, ktorzy uznaja
istnienie substancji duchowej, osoba ludzka jest dwiema substancjami, dla
chrzescijanina Osoba Chrystusa jest trzema substancjami. W tym kontek-
$cie definicja osoby podana przez Boecjusza: rationalis naturae individua
substantia (,,rozumnej natury jednostkowa substancja”) pasuje do defini-
cji Arystotelesa, ale nie pasuje do definicji chrzescijanskiej osoby ludzkie;j,
a tym bardziej do Osoby Chrystusa®.

W pierwszych wiekach chrze$cijanstwa termin ,,hipostaza” byt rozu-
miany w sensie substancji, a takze w sensie osoby, ale wtedy tez z podkre-
sleniem aspektu substancjalnego w osobie. Ta dwoisto$¢ znaczenia terminu
pomaga w zrozumieniu sensu unii hipostatycznej. Nazwa wskazuje na to,
ze spoiwem jest Osoba (Syn Bozy), a ostatecznie jest nim substancja Boga.
Okazato si¢ jednak, ze nieporozumienia terminologiczne prowadzity do
nieporozumien w odczytywaniu tresci objawionej, zwlaszcza w zagadnie-
niach trynitologicznych i chrystologicznych. Dwoisto$¢ terminu ,,hiposta-
za” pozwala mowi¢, ze w Trojcy jest jedna hipostaza, albo trzy hipostazy,
czyli jedna substancja, ale trzy Osoby. Mozliwa jest jednak rowniez inter-
pretacja btedna, ze Bog to tylko jedna Osoba, albo Bog to trzy substancje
Boskie. Odpowiednio Chrystus to trzy substancje (Boska, dusza i ciato)
i jedna osoba. Natomiast btgdem jest mowienie, ze Chrystus to dwie (albo
nawet trzy osoby), albo Chrystus to tylko jedna substancja®. Z zamieszania
terminologicznego wylaniaja si¢ rozne herezje. Dzi§ wiemy wiecej i mo-
zemy utworzy¢ ujecie integralne, z jasnymi rozréznieniami. Wymaga to
jednak dalszych ustalen terminologicznych.

Czestaw Bartnik stwierdza, ze: ,,Problem ten jest rozwigzywany le-
piej przez wspotczesna teologig, kiedy to zmienita si¢ semantyka terminow:
osoba i natura™’. Okazuje si¢ jednak, ze tak nie jest, ze nowe ujecia tez sa

37 Mieczystaw Krapiec, Filozofia w teologii. Czytajqc Encyklike ,, Fides et

ratio” (Warszawa: Instytut Edukacji Narodowej, 1999), 61.

38 Zob. tamze, 62.

% Zob. Bernard Meunier, “Cyrille d’Alexandrie au concile de Florence”, An-
nuarium Historiae Conciliorum, nr 21 (1989) : 147-174; por. Maria Oliver
Boulnois, ,,»O0d Ojca przez Syna w Duchu«. Zblizenie si¢ do tajemnicy
trynitarnej u Cyryla Aleksandryjskiego”, w: Tajemnica Tréjcy Swietej,
Kolekcja Communio 13 (Poznan: Pallottinum,. 2000), 372-387.

40 Bartnik, Personalizm, 83.
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aspektowe i niejednoznaczne. Sg stowa wieloznaczne i sg synonimy odno-
szace si¢ do tej samej rzeczywistosci. W szczegolnosci brakuje integral-
nej definicji osoby, a to odpowiednio rzutuje na trynitologie i chrystologig.
W XXI w. wiemy wigcej niz na poczatku XX w., ale jest tez wigcej chaosu,
ktory trzeba uporzgdkowac*. Jak w pierwszych wiekach chrzeScijanstwa,
tak rowniez dzi$ konieczne jest wyjasnienie wzajemnych powigzan i spo-
sobu jednoczenia réznorodnych substancji w jednej Osobie Chrystusa®.
Ciagle trwa wahanie si¢ refleksji miedzy skrajnosciami: albo trzy odrgb-
ne byty, ktore nie tworza jednej osoby, albo jedna tylko substancja. Ciagle
brak wyjasnienia sposobu jednoczenia si¢ trzech roznych budulcow w jed-
nej Osobie Chrystusa. Niejasne jest okreslenie, ze Chrystus jest ,,jednostka
substancjalnie jedng”. Prawda jest, ze Chrystus jest jednoscia, ze poszcze-
g6lne substancje s3 w Nim ze sobg powigzane, ale nieprawdg jest, ze sub-
stancje stworzone (dusza i ciato) zlewajg si¢, czy nawet znikaja, i pozostaje
tylko jedna substancja, ktora jest mieszanka. U wielu teologow refleksja
nachyla sig, albo ku nestorianizmowi, albo ku monofizytyzmowi®.
Sytuacja jest jeszcze bardziej zlozona w odniesieniu do Kosciota —
Ciala Chrystusa, a jeszcze bardziej do catego stworzonego $wiata. Gdy na
koncu $wiata wszystko zostanie zjednoczone w Chrystusie jako Glowie
(anakephalaiosasthai; Rz 13, 9; Ef 1, 10), pozostanie autonomia poszcze-
golnych substancji stworzonych, duchowych i materialnych, pozostanie
wyrazisto$¢ poszczegolnych dusz ludzkich, a takze ciat ludzkich*. Z tego
wynika, ze nie tylko chrystologia, lecz wszystkie traktaty i zagadnienia
teologiczne powinny by¢ opracowane na nowo, w kontekscie trynitologicz-
nym, z uwzglednieniem wszystkich aspektow bytowych. W tym kontek-
scie warto przesledzi¢ oficjalne wypowiedzi Kosciota. Wielce pouczajaca
w tym wzgledzie jest uchwata XIV synodu toledanskiego Liber respon-
sionis fidei nostrae, zredagowana przez Juliana z Toledo z zastosowaniem
wszelkich rygoréw formut dogmatycznych, ktora skierowana byta do ca-
tego Kosciota. Apologia obejmowala cztery zagadnienia: istnienie duszy
duchowej Chrystusa (przeciwko apolinarystom), sposob obecnosci Chry-
stusa w stworzeniach, przechodzenie orzeczen z jednej natury Chrystusa
na druga (communicatio idiomatum) oraz liczba substancji w Chrystusie.

41 Por. Viktor Schurr, Die Trinitdtslehre des Boethius im Lichte der ,, skytischen
Kontroversen” (Paderborn 1935).

2 Stanistaw Strekowski, ,,Pierwsza tacinska terminologia teologii wcielenia
u Tertuliana”, Vox Patrum 38-39, nr 20 (2000): 102.

4 Zob. Jozef Woliniski, ,,Trynitarna ekonomia zbawienia (Il wiek)”, w: Historia
Dogmatow, red. Bernard Sesboiié, t. 1. ttum. Piotr Rak (Krakow: Wyd. M,
1999), 153.

4 Por. tamze, s. 156.
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Stolica Apostolska wniosta swe uwagi krytyczne, ktore dotyczyty ostat-
niej kwestii. Opinia Rzymu znana jest nam jedynie z odpowiedzi Juliana
z Toledo zawartej w II Apologii, ktéra zostata wlaczona w akta XV synodu
w Toledo™.

Dzi$, gdy fizyka rozmyta pojecie masy, doprowadzajac nawet do za-
negowania jej istnienia, trudno mowic o substancji materialnej. Tymczasem
z tresci objawienia wynika istnienie substancji duchowej Boskiej, ktora jest
tylko jedna, oraz substancji duchowych stworzonych: anielskich i ludzkich,
w bardzo wielkiej liczbie odrgbnych substancji jednostkowych. Tej prawdy
wiary nic nie moze zmieni¢. W $wiecie materialnym masa jest tozsama
z energig. W $wiecie duchowym tak nie jest, substancja duchowa nie jest
tozsama z energia i w zaden sposob by¢ nie moze. Nie dziwi fakt, ze termin
»substancja” znika z jezyka fizyki. Dziwi natomiast to, Ze termin ten znika
z teologii. Z tym wigze si¢ rozmywanie prawd wiary i zanik wiary. Wia-
ra jest powigzana z mitoscia. Jezeli kogos (Kogo$) kocham, to chce o nim
(Nim) wiedzie¢ jak najwiece;.

4. Dziatanie wspolne substancji Boskiej i ludzkiej Chrystusa

Unia hipostatyczna rozwijala si¢ od wcielenia do zmartwychwstania,
odpowiednio do zmian dokonujacych si¢ w ciele Jezusa Chrystusa. Row-
niez pozniej mozna mowi¢ o zmianach w spolecznym wymiarze unii hipo-
statycznej, czyli w konteks$cie misterium Kosciota — Ciata Chrystusa, ktore
narasta i zmienia si¢, az do ostatecznej petni. Odpowiednio tez zmienia si¢
powigzanie natury Boskiej z historig ludzkosci oraz z calym kosmosem.
W sumie sg dwa wektory nowosci, zmienia si¢ czasoprzestrzen, a takze
zmienia si¢ relacja ludzi z Bogiem.

Bezposrednio zmianom podlega substancja materialna Chrystusa,
czyli cialo. Wraz z ciatem w historii uczestniczy na swodj sposob ludzka
substancja duchowa. Najwazniejsza zmiana dokonuje si¢ w $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa. W wydarzeniu tym cialo staje si¢ martwe,
a nastepnie zostaje ozywione. Proces umierania fizycznie dotyczy tylko
ciala, natomiast personalnie dotyczy rowniez duszy, a nawet catej Osoby
Chrystusa, wiacznie z substancjag Boska. W procesie tym uczestniczy cata
Tréjca Swicta. Sposob tego uczestniczenia wyznacza akt stworczy, czyli re-
lacja Boga-Stworcy do bytu stworzonego. Ostatecznie jest to kwestia relacji
substancji Boga do substancji stworzonych. Najwazniejsze jest to, co w wy-
darzeniach paschalnych dzieje si¢ z ciatem i dusza Chrystusa. W §mierci
dusza otrzymuje moc ozywienia swego ciata i po okreslonym czasie ozy-
wia je. Nie jest wazny odstep czasowy, lecz uczestniczenie duszy ludzkiej

4 Por. Fernandez Ardanaz, “El pensamiento religioso”, 290.
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w ozywieniu ciata Jezusa. Osoba Chrystusa nie zmienia si¢ w swojej natu-
rze Boskiej, lecz zmienia si¢ w swej naturze ludzkie;.

Po zmartwychwstaniu uwielbione ciato Jezusa Chrystusa jest w zy-
wej relacji z historig, ale juz w nowy sposob. Wraz z cialem w historii dziata
dusza, a wraz z nimi substancja Boska. W tym dzialaniu widoczna jest
personalna jednos¢ wszystkich trzech substancji Chrystusa*, widoczny
jest sposob jednoczenia si¢ natury Boskiej i ludzkiej, a tym samym wi-
doczna jest wigz wieczno$ci z rzeczywistoscig historyczna, temporalng®’.
Chrystus taczy wszelkie stworzenia ze sobg bezposrednio, ale tez za po-
srednictwem osob ludzkich, w szczegodlnosci za posrednictwem Kosciota®®.
W ten sposob, po wniebowstapieniu unia hipostatyczna nadal ma wymiar
historyczny. Te nowg relacje tworzy Chrystus w swojej Boskosci, w swo-
im uwielbionym ciele i w spotecznosci eklezjalnej. Substancje Chrystusa
chwalebnego zawieraja si¢ w znakach sakramentalnych konsekrowanych,
W sposOb prawdziwy, rzeczywisty i substancjalny, z Ciatem, Krwia, Duszg
i Bostwem (por. KKK 1413). Z tego wzgledu prawdg jest, ze ,,wzajemna
relacje dwoch natur mozna rozpatrywaé nie tylko na plaszczyznie meta-
fizyki, lecz réwniez w dynamicznym, czasoprzestrzennym jezyku historii
doczesnej™. Odpowiednio mozna tez powiedzie¢, ze ,,zwiazek migdzy do-
czesnoscig a wiecznoscig w Chrystusie ukazany jest nie tylko jako statycz-
na relacja miedzy tymi dwiema plaszczyznami, lecz jako czasoprzestrzen-
ny proces, zwigzany z catoscig zycia Jezusa Chrystusa przedpaschalnego
i zmartwychwstatego, obejmujgcy Jego cztowieczenstwo i bostwo™°. Tego
rodzaju wnioski zawarte sa w pismach Ojcow Kosciota, ktorzy mowia, ze
,Ten, ktory jako cztowiek zostat uswiecony przez Ducha Swietego, jest tym
samym, ktory — zachowujac niezmiennie swoja Boska substancj¢ — dziata
w dziejach $wiata, udzielajgc nam tego Ducha poswigcajacego™!.

4 Por. Bartnik, Dogmatyka, 535.

47 Por. tamze, 536.

48 Por. Martin Gelabert Ballestrer, “Discurso inaugural del XI simposio de

teologia historica”, w: La Encarnacion: Cristo al enchentro de los hombres.

Actas del XI Somposio de Teologia Historica (6-8 marzo 2002), Series Va-

lentina XLVIII (Valencia: Facultad de Teologia ,,San Vicente Ferrer”, 2002),

12.

Piotr Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng (Warszawa

1992), 133.

0 Tamze, 134.

I Por. Dionizy Pseudo-Areopagita, O hierarchii koscielnej, 1V, 3, XI; cyt. za:
Ysabel de Andia, ,,Namaszczenie”, w: Duch Odnowiciel, Kolekcja Commu-
nio 12 (Poznan: Pallottinum, 1998), 270.

49
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Substancja Boska i dwie substancje ludzkie Chrystusa dziataja wszg-
dzie, zwlaszcza w Kosciele, przede wszystkim w sakramentach. Jest to dzia-
Tanie autonomiczne i wspdlne — personalne, a przez to rowniez trynitarne.

& %k 3k

W odroznieniu od pierwszej i trzeciej Osoby Trojcy, ktore sa tylko
jedna substancja — Boska, druga Osoba jest rowniez substancja ludzka du-
chowg (dusza) i substancjg ludzka materialng (ciato). Dusza i ciato tworza
nature ludzka i sg zespolone z natura Boska w misterium unii hipostatycz-
nej. Dokonana refleksja chrystologiczna akcentuje kategori¢ substancji,
ktora jest rozpatrywana w wielorakich aspektach i moze by¢ przedmiotem
dalszych przemyslen. Najbardziej znane i przysparzajace teologom wiele
klopotow jest zagadnienie przeistoczenia eucharystycznego, czyli prze-
miany substancji chleba w substancj¢ uwielbionego ciata Chrystusa. Jest
to zagadnienie newralgiczne w zyciu Kosciola. Nie jest to tylko zagadnie-
nie teoretyczne, lecz proba wyjasnienia tego, co si¢ dzieje naprawde w mo-
mencie przeistoczenia. Wobec zaniku kategorii substancji w kulturze nam
wspotczesnej trzeba moéwi¢ o tym misterium w inny sposob. Nie oznacza
to jednak, ze substancje nie istniejg i ze przemiana substancjalna si¢ nie
dokonuje. Dokonuje si¢ i trzeba o tym mowic, jezeli nie powszechnie, to
z calg pewnos$cig w ramach specjalistycznej refleksji dogmatycznej. Roz-
wigzaniem nie jest ucieczka od zagadnien trudnych, lecz podejmowanie ich
na nowo, z wykorzystaniem dorobku nauk biblijnych, postepu wewnatrz
samej teologii dogmatycznej, z wykorzystaniem nowych narzedzi meto-
dologicznych. Refleksje nad substancjami Syna Bozego Wcielonego moga
w tym pomoc, ale trzeba je powigza¢ z innymi aspektami. Szczegélnie
wazny jest kontekst trynitarny, zwlaszcza refleksja nad dziataniem Ducha
Swietego, ktéry przemienia i jednoczy, poniewaz jest On tym, ktory kon-
stytuuje siebie, wydobywajac si¢ z wnetrza Ojca. On jednoczy wszystkie
substancje w Chrystusie, On przechodzi od substancji chleba do substancji
Ciala Chrystusa.
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Substancja Syna Bozego

STRESZCZENIE

Substancja absolutna Boga jest wspodlna dla wszystkich trzech Osob. O substancji
Ojca oraz Ducha Swigtego trudno co$ powiedzieé, gdyz niczym si¢ nie réznia, oprocz
specyficznych wlasciwosci personalnych. Inaczej jest z substancja Syna Bozego Wcie-
lonego, gdyz Objawienie dostarcza wiele informacji na ten temat, ale tym samym
dostarcza informacje o nowych tajemnicach, ktérych do konca nie mozna pojaé. Juz
w refleksji nad naturg ludzkg pojawia si¢ kwestia istnienia dwoch autonomicznych
substancji stworzonych: duchowej i materialnej, ktore sa ze sobg zespolone w spdjng
calo$¢. Na czym polega to zjednoczenie? Dlaczego natura ludzka nie jest osobg ludzka,
lecz tworzy jedng Osobg Syna Bozego, wraz z naturg Boska? Jak substancje stworzone
nalezace do Osoby Boskiej sg potaczone z substancja Boga? To pytanie jest najtrud-
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niejsze, poniewaz Bog jedyny to zespolenie trzech Osob, w ich integralnej pelni, a nie
tylko w sferze Boskiej. Nie mozna poja¢ Misterium Boga w petni. Trzeba jednak wska-
za¢ granice i wypowiedzie¢ wszystko to, co jest mozliwe.

Stowa kluczowe: substancja, Chrystus, ciato, dusza, natura Boska, unia hiposta-
tyczna, autonomia, jednoczenie, dziatanie

Substance of the Son of God

SUMMARY

The article is devoted to exploring the mystery of faith about the substance of the
Son of God. The absolute substance of God is common to all the Three Persons. It is
difficult to say anything about the substance of the Father and the Holy Spirit, because
they are no different except for specific personal qualities. The substance of the Son
of God Incarnate is different, because the Revelation provides a lot of information on
the subject, but it also provides information about new mysteries that cannot be fully
understood. In reflection on the human nature, there arises a question of the existence
of two autonomous created substances: the spiritual and the material, which are com-
bined in a coherent whole. What is this unification? Why is human nature not a human
person, but creates one person of the Son of God, together with the divine nature? How
are created substances that belong to the Divine Person connected to the substance of
God? This question is the most difficult one, because the only God is the fusion of the
Three Persons, in their integral fullness, and not only in the divine sphere. The Mys-
tery of God cannot be understood fully. However, you must indicate the boundaries,
verbalise and express everything that is possible.

Keywords: substance, Christ, body, soul, divine nature, hypostatic union, au-
tonomy, unification, activity
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